Progresso e civilizagdo a luz ultramontana:
jornais catolicos no sul do Brasil - Porto Alegre, século XIX
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A partir do final do século XVIII, o Rio Grande do Sul deixou de ser uma provincia isolada do
restante do Império e de sua época. Como uma provincia importante, foi disputada no periodo colonial com
0s espanhais, detentora de grande escravaria, mantenedora de contatos com outras regides através de tropeil
foco de guerra separatista como a Farroupilha, local de fronteira geografica estratégica para guerras como
Cisplatina e a do Paraguai. No campo institucional religioso, como em todo o Império, a falta de rendimen-
tos, de paramentos e de igrejas sempre preocupou 0s membros da hierarquia eclesiastica.

Porto Alegre, a capital, as beiras do rio Guaiba, desenvolveu-se eminentemente desde o limiar do
XIX e, em meados do século foi criado o bispado do Rio Grande do Sul na tentativa de reorganizar o
precério culto religioso institucional. Neste periodo, o ultramontahjEmseou a nortear a politica religiosa
da Igreja Catdlica e os bispos buscaram cumprir fielmente as determinac¢des do papa em Roma.

As ordens romanas eram de combate a toda e qualquer doutrina de cunho liberal e uma série de
coisas dai advindas, “consideradas erradas e perigosas para & &éejedp liberalismo, as ciéncias, a
modernidade, a magonaria, o protestantismo, o cientificismo, o socialismo e a irreligiosidade foram condena-
das pelo papa Pio IX. Para tal combate, em todo o Império, jornais eclesiasticos foram editados. Em
contraponto as “heresias”, construiram-se idéias de modernizagdo da sociedade, préprias do projeto de
romanizagao, marcando um exemplo do poder de articulacdo da hierarquia eclesiastica.

Na capital da provincia de S&o Pedro do Rio Grande do Sul, Porto Alegre, circularam dois periédi-
cos eclesiasticos, servindo ao bispo ultramontano Dom Sebastido Dias Laranjeira, em periodos distintos do
século XIX:A Estrela do Sul periddico semanal publicado entre 1862 e 18697 kaborpublicado em
1881 e 1882. A partir de fontes pouco exploradas, ou ainda desconhecidas, comddpTjbatmdr,
pretendemos contribuir com a historiografia dedicada a Igreja Catélica no sul dbligmasipmo comple-
mentar o entendimento da importancia da imprensa catélica como meio eficaz de divulgacéo de nocdes de
progresso social a luz da religféloogo, cabe a questao: como os jornais catolicos se tornaram importantes
mecanismos de divulgacéo das idéias catolicas ultramontanas em Porto Alegre? Ou melhor, como o bispadic
utilizou esse veiculo de comunicacao para divulgar estas idéias?

A lacuna existente entre o ultimo exemplar publicad® Bstrela do Sué o primeiro d© Thabor
(doze anos, portanto), ndo impede uma avaliagdo coerente do pensamento catolico e seu programa de ag
no contexto do Rio Grande do Sul.

A Estrela do Su¢ O Thabor cujos contetdos, de acordo e em defesa da doutrina e culto catdlicos
romanostenderam as mesmas condenacdes ressaltadas por Martha Abreu para o Rio tla Jaifeiro.
midade do pensamento ultramontano no Brasil foi importante para a Igreja implementar as diretrizes da Santa
Sé. O povo catolico deveria tomar distancia de doutrinas liberais, magoénicas, racionalistas, protestantes,
comunistas e materialistas. Os aspectos religiosos deveriam restringir-se ao sagrado de acordo com as em.
nagdes vindas do papa e 0s sentimentos dos fi€is necessitariam do comprometimento com os sacramento
com a reveréncia a Roma, a santificacéo dos dias de domingo, a santificacéo das festas e de seus atos.

No Rio de Janeiro, Martha Abreu demonstrou que o j@Agiostoloalém de divulgar “a ordem
catdlica”, estava convencido de que o catolicismo era “motivo de progresso e civiliequgia'tal, busca-
ria combater seus inimigos. Na Bahia, publicav@-8gasil, periddico religioso consagrado a “rebater a
propaganda herética’@hronica Religiosg§1869-1874), que, segundo Katia Mattoso, seguia “a mais
estrita ortodoxia” defendendo “que a moral era o préprio principio da autoridade e estava na prépria base do
trono imperial”. Em Recife circulowA Uniag “de oposi¢cdo quase que sisteméatica ao govea0”
Catholico® Ja no Para, servindo ao bispo D. Macedo Costa, havia a publicagcéo da jstrala do



Nortel? Este Ultimo periddico, fundado um ano apés seu cong@riestela do Sykvidencia o contato e

unido da hierarquia catdlica de norte a sul do Império. Todos os periédicos funcionaram como uma “organi-
zacao adequada aos interesses da propaganda ecleSiasfregjlientemente, trocavam artigos, noticias e
enviavam exemplares completos uns aos outros.

No primeiro artigo d® Thaborconsta a almejada “defesa dos direitos da universal igreja, da Santa
Sé Apostolica e do Pontificado Romano em sua soberania temporal”. Os votos eram de que o jornal “possa
(...) trilhar a gloriosa sendo dgaostolodo Rio de Janeiro, que ha dezesseis anos luta, braco a brago, com
0s mais ousados inimigos, desde o gabinete governamental transformado em congresso cesariano, até
inundo e caricato jornaleco®.

Enquantd Estrela do Sufazia no frontispicio a comum inscrigdo dos jornais catolicos: “consagra-
do aos interesses da religi&O Thabortendo como principal redator o padre José Anténio de Almeida
e Silva, dizia-se “periddico para familias: religioso, literario e noticioso”. Ambos foram meios eficientes de
divulgacéo das idéias religiosas ultramontanas, do catolicismo como religido do Estado, dos pareceres do bispc
em seus novos empreendimentos para a Igreja na diocese e das criticas ao Estado imperial e a politica local.

Entre as principais preocupacdes dos editores Hstrela do Suéstava a “posicéo do clero
brasileiro” diante da “irreligiosidade do século”. O periddico referia-se tanto a desvaloriza¢ao do clero,
funcionario do Estado, quanto a corrupc¢ao e imoralidade dos poucos padres exidttarsésmbéem
publicava discursos do bispo Laranjeira, relatos de viagens e visitas pastorais, além de divulgar as atividades
do Cabido e do Seminario em construgéo.

O Thaborteve um curto periodo de existéncia e mostrou-se muito mais politizado que seu antecessor,
condenando a magonaria e o liberalismo, alertando quanto a “escravidao” da Igreja pelo Estado, criticando
0 avanco do protestantismo, e fundamentalmente sua nova grande preocupacao: o positivismo. Nas notifica:
cOes de boas-vindas a imprensa catolica, publicou-&eRnasil Catélicd® o seguinte sob@ Thabor
“Arvorando galhardamente a bandeira catolz@habomropde-se a combater o bom combate, afirman-
do os principios eternos que séo a base dertoda social, politica e cristd. ! Continuava afirmando
gue ‘O Thabor nao sera estranho a politica, porque a religido também nao pentende que (...) a
religido é a base da sociedade, e esta é a politica do Thabor” (meus grifos). No primeiro exemplar, em 08 de
setembro de 1881, esclarecia seu principal objetivo:

registrar os fastos da igrejafutar os erros, destruir os sofismas, atacar o respeito humano e
proclamar bem alto que fora do espirito da igreja catolica ndo ha salvacaestreitar os
lacos de unido entre o clero, o povo e o chefe da igréja alvo ddrhabor!’ (meus grifos)

Mais ainda, afirmava que “o direito de padroado que outrora prestou-lhe relevantes servigos [a Igre-
ja], hoje é uma corrente de ferro que a Igreja arrasta, que lhe tira toda a liberdade d©aigsEjo da
Igreja Catdlica era de desvencilhamento do poder civil, de liberdade nos assuntos internos, procurando sel
leal as diretrizes do ponticife romano.

A Igreja, em sua autoconcepcao de contribuinte para o0 avanco e evolucao humana, pulilicava em
Thabor“as benesses” proporcionadas ao longo de sua historia, por fim declarando: “muito resta ainda a
dizer sobre os relevantes e inumeraveis servigos prestados a sociedade por essa Igreja, que hoje é consic
rada uma trave na roda do progres8o”.

A historiadora Martha Abreu percebeu entre as estratégias das “liderancas catolicas romanas”, “a
construgéo de uma concepgédo de progresso, civilizacdo e ordem, coerentes com os principios do catolicis:
mo romano”. A defesa da ordem catélica e da estabilidade do Império eram estratégias de moralizacao €
progressaé’ Roberto Romano ja havia advertido que a Igreja “longe de se entender como instituicao autori-
taria e retrégrada”, “se pensa como fonte da verdadeira civilizacéo e do progréssms

De modo geral, a Igreja via a si propria como religido progressista. No decorrer dos dois anos de
publicagdo d®© Thaborpercebemos a reincidente afirmativa da Igreja catélica como fator de progresso.
Em 1881, afirmava: “a Igreja a que temos a felicidade de pertencer ndo é inimiga do progresso”, e “longe de



retardar o progresso bem entendido, anima-o e marcha na vangtlandd'882, destacava a relevancia
dareligido: “a moralidade, a boa educacao, o amor ao trabalho e a civilizacéo € tudo; porém, estes predicados
constitutivos da verdadeira grandeza, ndo se compreendem sem o elemento féligiosotitro momen-
to destacava o “mérito indiscutivel” da “gléria de ter feito com que a sociedade, guiada por ela [Igreja], tenha
progredido rapidamente nos caminhos da civiliza&aein sintese, progresso e civilizagédo deveriam ser
construidos e promovidos por meio da religido.

Em Porto Alegre, um critico voraz da Igreja catdlica foi o jornalista e politico liberal Karl von Koseritz,
gue em 1871 publicdeoma perante o sécyloondenando a “supersticdo” da Igreja ultramontana. Note-
se que esse acirramento entre a intelectualidade politica e a igreja coincide temporalmente com a “questac
religiosa”, em que os bispos do Para, D. Antdnio de Macedo Costa, e de Pernambuco, D. Vital de Oliveira,
foram presos apoés fecharem irmandades que se negavam a excluir magons de seus quadros i associado
Ressentida, a Igreja relembrava em 1882 atrav@sldeborum fato instigante e peculiar: o corte das
cbngruas (pagamentos, salarios de membros do clero) dos padres estrangeiros pela Assembléia Legislativ
provincial em 1873; e afirmava sua leitura do posicionamento dos liberais frente a religiosidade institucional
eclesiastica: “Por aqui se vé a ma vontade ou o 6dio que 0s nossos legisladores votam a Igreja e aos sel
ministros, a ponto de negarem aos capelaes e coadjutores dos catolicos alemaes a insignificante congrua
30$000 réis mensais*®.

Aproveitando-se da ocasido reivindicatoria de sustentagdo da Igreja e pagamento do$parocos,
Thabortecia criticas ao protestantismo.

Elevam as localidades a categoria de capelas curadas e de freguesias como fizeram ultimamente
nas coldnias alemas; a nacdo promete aos imigrantes, pastores para o exercicio de seu culto, e pc
fim deixam os colonos catélicos sem coadjutores e sem capelées! E quem faz isto? Os politicos
atuais que todos os dias gritam em todos os tons que o Brasil precisa de colonos. Que contradi¢éo,
meu Deus! Os colonos catélicos ndo merecerao a mesma consideracéo, 0s mesmos privilégios que
0s protestantes?

N&o é nosso objetivo caracterizar aspectos religiosos da imigracéo alema no Rio Grande do Sul, mas
pode-se dizer que o trecho acima demonstra o peso consideravel do protestantismo entre esses imigrantes
principalmente, a reivindica¢do de vantagens da Igreja catolica, pois, como tipica expressédo de seu monopo
lio de religido do Estado, devia deter privilégios sem iguais perante outras confissdés cristas.

No Rio Grande do Sul, a forga do protestantismo entre os imigrantes germanicos tornou-se um caro
desafio aos ultramontanos. Em questdes de batismo, por exemplo, criangas alemas recebiam esse sacrame
to catolico, mas eram criadas no luteranismo. O bispo Laranjeira lamentou ao governo Imperial contra o
presidente da provincia pelo fato deste aprovar a peticao dos colonos alemées com objetivos de criar seu:
filhos “catdlicos” como protestantes, recebendo confirmagéo em suas igrejas. “Aquelas ‘criancinhas catoli-
cas’ - escreveu D. Sebastido - tinham sido trazidas ao batismo por seus pais que o fizeram de volig&o
propria. O governo nao tinha o direito de permitir que aqueles pais agora mudassem a religido das criancas
iniciando-as na Igreja Luteran&”.

Em sua esséncia, a acao do bispo possuia duas contestacfes: o reconhecimento e ingeréncia
protestantismo e a atitude do governo provincial, contraria a constituicdo imperial que mantinha a Igreja
catdlica como religido nacional.

A expansao do protestantismo esteve entre 0os descontentamentos da Igreja. “A religido catdlica figura
apenas nas paginas da nossa constituicao politica, que ha muito caiu em desusBfadikzatolica Os
protestantes seriam responsaveis pelo envenenamento das “fontes onde os povos vao beber os ensinos
verdadeira religido, da verdadeira ciéncia e do verdadeiro progréssséiiam “apoiados pela imprensa
livre pensadora e defendidos no seio da propria assembléia geral que se caatpbeatee facil conce-
ber (...) a que estado chegou entre nés a indiferenca em matéria relfgiosa!”.



Em relagéo ao “abandono” da Igreja, a concluséo era incisiva: “no Rio Grande temos ja uma perfeita
separacdo da Igreja e do Esta#tfdmbora constatada, a separacao ndo era o desejo da Igreja. Esta
pressionava e se opunha as ac¢des do Estado, mas necessitava do apoio deste para suas a¢des e conside
a unido necesséria para manutencao da paz social.

Areligido é tdo necessaria a paz sociedmo o ar aos viventd3elaxaios vinculos da religido

e bem depresse converterao amor em 6dio, a harmonia em desordewhediéncia em

revolta, a justica em afeicdoacivilizacdo em barbaridade Tirai a religido, e vereiso
entendimento sem apoio, o coracdo sem freio, o vicio sem temor, a virtude sem esperanca, a
desgraca sem lenitiva,autoridade sem prestigio, a liberdade sem garantianfim, uma per-

feita BabeP® (meus grifos)

Com estas palavras, a Igreja legitimava sua funcdo essencial numa sociedade contraditoria que dese
java a ordem interna, conciliando liberdade sem grandes mudancas demétiéicespalavras de alerta
do editorial d& Thaborpara o cuidado da politica civil provincial para com a Igreja, instituicao conciliatéria
e pacificadora das barbaries, das revoltas e dos vicios. Mas a sociedade era outra na década de 1880 e
liberais ja ndo toleravam a presenca da igreja na cena publica nem os argumentos favoraveis a pacificacéo
necessario controle da anarquia. De respeitada, “ela passou a ser invocada como poder conservadol
passadista, reaciondrio e contra o progresso da N&cao”.

No Rio Grande do Sul, o partido liberal no poder fez representar um combate a olhos vistos com a
Igreja, pois defendia a separacéo Igreja-Estado, os principios de instituicdes livres —embora nem sempre c
fim da escravidao, fato declarado pelos catdlicos ultramontanos: “Infeliz pais em que os mesmos que hastei-
am a bandeira da liberdade, forjam as cadeias da escravidao, afirntapodeeé o podee em nome da
liberdade de consciéncia declaram guerra a Gnica e verdadeira réfigidao.”

Portanto, no século XIX, se os perioddicos eclesiasticos de Porto Alegre, como veiculos eficazes de
divulgacéo das novas catélicas entre o publico letrado, seguiram a tendéncia nacional ultramontana de refor-
ma do culto, do seu clero e da sociedade em geral por meio da religido catdlica romana, no restante do Ric
Grande do Sul assumiram algumas peculiaridades. Suas concepg¢des de progresso pela religido, publicads
nos periddicos andaram na contramarcha para com o pensamento politico liberal e a liberdade religiosa, ma:
também foram, como ressaltou Karla Martins para outro contexto, “alternativas a outras propostas de sua
época™’ Por varios motivos e entre 0s quais aqueles aqui destacados — a expansao da religido protestant
e aforgca do partido liberal na provincia— aqueles ideais ultramontanos divulgados nos jornais do século XIX
seriam fortalecidos entre a cristandade apenas ap6s o fim do regime de Padroado, adentrando o século XX
Dai ja ndo existia mais a unido da Igreja com o Estado.



NOTAS:

1 Termo usado para “descrever cristdos que buscavam a lideranca de Roma (‘do outro lado da montanha’), ou que defendi-
am o ponto de vista dos papas”. VIEIRA, David Gueitbprotestantismo, a magonaria e a questéo religiosa no Brasil
Brasilia: EdUnb, 1980, p. 3Bltramontanismo e romaniza¢éo s&o entendidos como sindnimos, referindo-se ao “movimento
reformador da pratica catolica no século XIX (...) que buscava retomar as determinag6es do Concilio de Trento, sacralizar os
locais de culto, moralizar o clero, reforgar a estrutura hierarquica da Igreja e diminuir o poder dos leigos organizados em
irmandades”. Cf. ABREU, Marth@® Império do Divino. Festas religiosas e cultura popular no Rio de Janeiro, 1830-
1900.Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1999, p. 312.
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12 Arquivo Histérico da Curia Metropolitana de Porto Alegre - AHCMPAhabor ano 1, n.1, Porto Alegre, 08 de setembro
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Ciéncia, Darwinismo e Materialismo na Bahia Imperial: Domingos Guedes Cabral e a recusa da tese inaugural “Funcgdes
do Cérebro” (1875)UFBA, Dissertacao de Mestrado, 2005, p.158.

4 AHCMPA. A Estrela do SyPorto Alegre, n. 1, ano I, 04 de outubro de 1863, p. 01-05.
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18 AHCMPA. O Thabor ano 1, n.8, 29 de outubro de 1881, fl. 3-4.

17 AHCMPA. O Thaborano 1, n.1, 08 de setembro de 1881, fl. 1.

18 AHCMPA. O Thabor Ib.Ibid., fl.2. O Padroado como ser entendido como “uma combinacao de direitos, privilégios e
deveres concedidos pelo papado a Coroa de Portugal como patrona das miss@es e instituicdes eclesiasticas catdlica
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positivismo, a defesa do catolicismo passava pelo de ‘verdadeira ciéncia’.
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